NOTAS EN TORNO AL PROBLEMA
DE LA ISLAMOFOBIA

Diego Melo C.

PALABRAS PRELIMINARES

En el presente trabajo no daremos soluciones ni explicaciones definitivas
acerca de la cuestion llamada “Islamofobia”. Al contrario, intentaremos ensayar
algunas perspectivas de andlisis que permitan abrir un debate y una discusion al
respecto. Lo anterior, abordado desde una perspectiva -eminentemente- histoérica,
que va desde los origenes hasta la actualidad.

ELISLAMY OCCIDENTE: AYERY HOY
Empuje v Rechazo

Alejado de todo centro historico de la antigiiedad, funcionando como
una bisagra entre Occidente y Oriente se encuentra la Peninsula Arabiga. Espacio
geografico complejo donde se entrecruzan desiertos, montafias y valles; serd aqui
donde nacerd el beduino, habitante ndmade del desierto y sefior del mismo, a la
vez, protagonista de uno de los cambios socio-culturales mas importantes de aquel
periodo que Ia historia ha denominado Edad Media, nos referimos al surgimiento
del Islam.

Nuestro conocimiento acerca de la Peninsula Arabiga antes del surgimiento
del Tslam es limitado, de hecho, las referencias que de ella se hacen son minimas
encontrando las mas significativas en el libro 11T de las Historias de Herddoto. Sin
embargo, ha sido la misma tradicion 4rabe-islamica la que se ha esforzado por des-
cubrimos cuales eran las caracteristicas de ese mundo. En general, ésta concuerda
en el hecho de que era tosco y oscuro, donde Ia guerra se imponia como Ia forma
natural para solucionar conflictos. Toda intencién pacifica era borrada por medio
de la accidn bélica que se manifestaba en las jornadas denominadas “Dias Arabes”.
A este perfodo de oscuridad los musulmanes luego llamaran Yahilliyya; tiempo
de ignorancia e indigencia espiritual, es también el momento de la gestacién del
Islam. El tribalismo que define a este perfodo tendrd profundas repercusiones en
el posterior desarrollo del Imperio Islamico, pero por sobre todo, en las relaciones
politico-sociales que luego se impondran.

En este complejo ambiente aparece la figura de Mahoma quien desde el

afio 610 d.C. comenzari su predicacion dando origen asf al desarrollo del Islam. Se
inaugura una nueva ctapa en la historia de la Peninsula Arabiga, destinada a tener
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un gran éxito. La consolidacién del mensaje de Mahoma, asi como también el de la
comunidad de creyentes, por €1 fundada, se logrard hacia el afio 622 d.C., afio en que
el Profeta migra desde la Meca a Yatrib, posteriormente llamada Medinat-al-Nabi.

El hecho que gatilla esta migracion es la intolerancia de la cual son victimas
los musulmanes en La Meca. Los drabes eran mercaderes que veian mermados sus
ingresos correspondientes a los derechos de peregrinacién al santuario pagano de
la Ka’ba, ya que la llamada al monoteismo amenazaba la estabilidad econdmica
del Oasis, especialmente de los Banu Quraish, es decir, la familia que detentaba el
poder politico y econdmico.

Lo anterior, tiene una importante manifestacién en el desarrollo del hecho
coranico, ya que cambia el sentido de las aleyas desde una tendencia pacifista a una
belicista. A esto se suma la consolidacién de la comunidad de creyentes organizada,
es decir la llamada Ummah, que viene a transformarse en una matriz supracultural
que agrupa a todos aquellos que profesan el Islam, y que viene a reemplazar -de
cierta manera- los vinculos generados por los lazos tribales. Esta matriz sera esencial
en el desarrollo mismo del Islam, definiendo su cardcter, en cuanto es comunidad
politica y religiosa. Asimismo, Mahoma se trasformara en lider religioso y politico,
lo cual tendra profundas implicancias en el desarrollo de la expansién del Islam,
asi como en el establecimiento de una forma particular de gobierno, el Califato.
Esta tltima, institucién original del Islam, otorgara sentido y unidad a éste durante
1os siglos medievales.

La consolidacién de la Ummah en Medina, traerd aparejado una serie de
triunfos inaugurales y a la vez originantes, como la Batalla de Badr (624). Inaugu-
rales en el sentido de otorgar un nuevo augurio de triunfo y crecimiento al Islam,
originantes toda vez que en este acto se verifica el sentido original de la guerra
en el Islam, ésta es la guerra defensiva, llevada a cabo por medio de un esfuerzo
colectivo. Asistimos entonces a la configuracion de Ia doctrina del Yikad. Este no
es un tema menor, toda vez que entendamos que tanto los éxitos del Islam y los
fracasos, son relacionados con este concepto de amplias resonancias en el mundo
islamico. Ya volveremos sobre el mismo.

A la muerte del profeta Mahoma, ocurrida en el afio 632, el Islam habia
logrado expandirse en forma exitosa en gran parte de la Peninsula Ardbiga. El éxito
de esta expansion dependia de varios elementos: en primer lugar, Ia poblacion de la
Peninsula Ardbiga se encontraba ampliamente dispersa, por lo cual el establecimien-
to de un determinado orden resultaba atractivo; en segundo lugar, el profeta habia
logrado encontrar ciertos pactos de no agresién y de colaboracién con las distintas
tribus beduinas que habitaban el desierto; en tercer lugar, aquellas tribus némadas
del norte, como es el caso de Gazanidas y Lakamies, fueron incorporadas al nuevo
orden, transforméndose en vitales elementos para la expansion en la zona de Siria
y el norte africano, y, en cuarto lugar, las poblaciones judias y cristianas, que en
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su momento no fueron romanizadas, quedaron rdpidamente incorporadas al nuevo
orden por voluntad propia puesto que comprendian lo que el Islam establecia y les
parecia hasta conveniente.

Lograda una determinada cohesion en la peninsula, sucedera un periodo
lleno de complejos sucesos para el Islam en esta fase inicial. La muerte del profeta
desata dudas en torno a la sucesion. Producto de las disputas que se dan, apareceran
las primeras divisiones al interior del mundo musulman, la distincion entre Sunni-
tas y Shiitas. Esta situacién se acentuara con el tiempo, manifestaindose en forma
importante durante el periodo de los califas ortodoxos (Rashidun).

Sin duda alguna, la primera expansion del Islam se transforma en un proceso
exitoso, sobre todo durante los primeros afios. Dos brazos de expansion se abren de
par en par para abrazar Oriente v Occidente, presionando a la cristiandad oriental
en un comienzo, y luego la occidental.

Todo el norte africano, hasta los limites del fines terrae espafiol y la antigua
Persia hasta la India, estaban dentro de los dominios del mundo musulmédn, quien
coronara todos sus esfuerzos desplegados durante los primeros afios.

Lentamente 1a cristiandad se comienza a sentir presionada. Aquello que
resonaba como una amenaza o realidad lejana, aparece ahora ante sus ojos. Al
mismeo tiempo Occidente deberd enfrentar la azolada de invasiones provenientes
del norte, la estepa y, ahora también, desde el sur, Lo anterior, obligara a Occidente
replegar sus fronteras, entrando en ciclo defensivo cuya maxima expresion sera el
feudalismo (fundamentalmente el clasico del s. IX-XI).

Un vuelco histdrico sucede a partir del afio 1095, las cruzadas animadas
por un espiritu de reconquista establecerdn nuevos vinculos de relacion entre Oc-
cidente y Oriente. La fase historica mas exitosa del Islam corresponderd a aquella
inaugurada por la dinastia Ummaya (661-750); durante este periodo el mundo
islamico consolida sus estructuras politicas y sociales definiendo su caracter. El
€xito en la unificacién del Islam constatard sus frutos; gran parte de la cuenca del
mediterraneo caeré bajo la influencia musulmana cerrando las ventanas del comercio
a Occidente. Asimismo, tanto el norte de Africa como la Peninsula Ibérica caeran
bajo la influencia del Islam, consolidando una férrea unidad en el territorio que va
desde Oriente hasta Occidente.

Con el advenimiento de los Abbasies (750-1258) se mantendra esta unidad,
1a cual comenzard a menguar desde el siglo IX, v se acentuard -especialmente-
hacia el siglo X1, cuando surjan facciones al interior de la dinastia. Lo anterior,
coincide con la aparicion de los turcos en el horizonte del Islam. Todos los éxitos
antes logrados, se debilitan por falta de cohesion interna, asf la cristiandad toma
usna nueva posicion.
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La inversion de la corriente historica

Elmal del Islam se encuentra en su inestabilidad. Esto (itimo no es una ley
ni un axioma irrefutable, sin embargo, es una constante que se observa a lo largo de
ia historia islamica. En el cuadro que a continuacidn se presenta, Yves Lacoste nos
muestra -en forma grafica- como el Islam se ha encontrado unido pocas veces en su
existencia, siendo el periodo de mayor éxito aquel dominado por fos Ummayas. En
este periodo el esfuerzo inaugural atin era poderoso, mas luego decaerd resurgiendo
aquellos elementos tribales que conforma la base del Islam. Esos elementos tribales
son los que definen a la Assabiva o el espiritu del cuerpo.
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Fte: Lacoste, Yves, El Nacimiento del tercer mundo: Ton Jaldin, Traduceion Ricardo Mazo, 1971, Barcelona, p. 301.

La fragmentacion que sufre el mundo islamico desde el s. IX en adelante,
no sélo minar4 la unidad del Imperio, sino que también su desarrollo juridico. Lo
anterior, debido a que desde el siglo IX se comienza a establecer una crisis en el
consenso la cual se manifiesta en el cierre de la puerta a la interpretacion, esto da
por finalizado el desarrollo juridico en el Istam clasico (siglo VI al XIII).

Conceptos fundamentales, como el de Yikad, caeran en un cierre interpre-
tativo aletargando la creacion juridica. El reestablecimiento de éste vendra a darse
recién entrado el siglo XIX.

El impacto de 1a fragmentacion isldmica es importante para entender el
¢xito de las cruzadas en sus dos primeras campafias. Distinto es el caso de Saladino
quien, por un momento, reestablece la unidad en la zona de Siria-Palestina; sin
embargo, ésta no se consolida v, entonces, el Yihad musuimén, frente a Ia cruzada
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cristiana, no tendra la misma efectividad... estamos ante la génesis de la inversion
de la corriente historica.

Por otra parte, Occidente cual gigante tumbado, ha logrado reponerse. Nue-
vas condiciones histéricas, cuyos primeros atisbos vemos en los siglos medievales
han logrado levantarlo con nuevos brios, colocandose frente a un Islam renuente
a seguir creciendo y descoronado. Sélo los turcos lo mantendrén con fuerza en
Oriente, pero desde el siglo XVI en adelante, entrard en una fase de declive que
poco y nada tiene que ver con los siglos medievales.

Los primeros resultados de la constriccion de las fronteras en el Islam lo
vemos en la Espafia Musulmana. Con el establecimiento de los Reinos de Taifas
(1031-1232) se debilitard la cohesion interna, lo que facilitara el avance de los reinos
cristianos permitiendo asi el desarrollo de la Reconquista. Esta ctapa estard llena
de ¢xitos para las fuerzas cristianas que presionaran sobre ¢l fimes musulman. Lo
anterior, se verd coronado en el afio 1492, con la expulsion de los musulmanes y
la caida de Granada.

Por otra parte, el Isiam avanzaba inexorablemente en Oriente. Desde el
siglo XIII bajo el nuevoe impulso de los turcos, habia logrado reconquistar territo-
rios y debilitar las estructuras del Imperio Bizantino. Eso es lo que observamos,
sobre todo, con la devastacidn de Constantinopla en 1453. De ahi en adelante, los
turcos trataran de ingresar constantemente hasta Occidente, sin embargo el segundo
asedio a Viena en el afio 1683, terminard en un rotundo fracaso, al que seguird una
precipitada retirada, una experiencia completamente nueva para los ejéreitos turcos,
lo anterior, generard la siguiente interrogante jpor qué los ejéreitos musulmanes
de antafio, siempre victoriosos, habian sido vencidos por el despreciado enemigo
cristiano? v ;como podian restablecer su anterior dominio?

La inquietud se acentuaba ante las constantes derrotas que se sucedian,
va que ahora los cristianos perseguian a sus antiguos rivales hasta Asia y Affica.
Incluso potencias menores como Holanda y Portugal eran capaces de establecer
imperios en Oriente y asumir un papel preponderante en e} comercio. Sin embargo,
fos principales cambios se daran a partir del desarrollo tecnologico y econdmico de
Occidente, sobre todo a nivel de la navegacidn, Incluso los peregrinos musulmanes
viajaban desde el sur y el sureste de Asia a las ciudades santas de Arabia en embar-
caciones europeas. No obstante, los problemas se agudizaron a partir del desarrollo
del colonialismo europeo en el s. XVIII, dado que una pequefia fuerza occidental
fue capaz de invadir los nacleos del Islam. De ahi en adelante, se iniciaran varias
fases: la primera, expansion comercial; segunda, invasién y conquista armada,
mediante las cuales las potencias europeas establecieron un dominio efectivo sobre
importantes regiones del mundo islamico: rusos en los territorios caucasicos y tras-
caucasicos, y, posteriormente, en Asia Central; los britinicos en la India; britanicos
y holandeses en Malasia e Indonesia; v, en una Gltima fase, britanicos y franceses
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en Oriente proximo y el norte de Africa.

En todos los casos, estos pueblos dejaron su huella en el mundo drabe; el
periodo de dominio imperial anglo francés comenzd con los franceses en Argelia
(1830) y los britanicos en Adén (1839), prosigui6 con la ocupacién britanica de
Egipto (1882), la expansion del control francés a Tinez (1881) y Marruecos (1911),
vy la influencia britinica al Golfo Pérsico, y alcanzo su momento critico en la divisién
de las provincias drabes retornadas del creciente fértil entre los dos imperios prin-
cipales de Europa occidental. Las consecuencias del imperialismo fueron nefastas
para la poblacién, hubo un amplio proceso del cambio social y fracaso de las viejas
relaciones interestamentales, todo esto dio lugar a nuevos y enormes contrastes.

A principios del siglo XX, casi todo el mundo musulman habia sido incor-
porado a los cuatro imperios europeos de Gran Bretafia, Francia, Rusia y Holanda.
Los gobiernos del proximo oriente se vieron obligados a aprender a enfrentar esos
rivales. Por un tiempo lo lograron, sin embargo, el enfrentamiento de Occidente en
las dos grandes guerras provocd que el Islam apoyara alguna de las facciones en
conflicto. Asi entonces existieron alianzas con la Alemania del Tercer Reich, Luego
de finalizado el conflicto, se acercardn a la Unidn Soviética y, entonces, muchos
paises musulmanes cayeron bajo su orbita. La cafda de la Unidn Soviética seguida
por la derrota de Saddam Hussein en la guerra del Golfo de 1991, supuso un golpe
demoledor para los movimientos musulmanes laicos, quienes se vieron faltos de
una gran potencia patrocinadora y colaboradora en su causa.

EL DESPERTAR: RESURGIMIENTO Y FUNDAMENTALISMO

Oriente ha sentido profundamente la fuerte presencia del Occidente. Fl
imperialismo no supuso Gnicamente una dominacion politica, sino que también
una imposicién cultural que se manifesté en la absorcién y asimilacion de nuevas
ideologias en los paises musulmanes,

La idea de democracia, en conjunto con la ideas de progreso y la ideo-
logia marxista, calaron hasta las raices mas profundas del Islam. Muchos paises
isldmicos asumieron estos nuevos elementos como claves para la configuracion de
un nuevo orden que, por cierto, suponia la incorporacién de estos estados a una
supuesta “modernidad”. Lo anterior, resultaba ser contrario a la naturaleza misma
del Islam, el cual més que a una democracia, se acerca a una teocracia. La disolucidn
del califato en el siglo X, a manos del los turcos otomanos, provocara un violento
quiebre, pues terminara por dar la estocada final al debilitado Islam. Esto generara
una suerte de acefalia en el mundo islamico la cual no podré ser reemplazada por la
figura del sultdn. Todas las normas del derecho clésico, o su gran mayoria, estaban
pensadas en funcién de la figura del califa. Un ejemplo clésico es el del Yihad, su
convocatoria debia realizarse mediante la existencia de una autoridad reconocida
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en todo el mundo islamico, por esencia ésta era el Califa.

La aplicacion de la democracia, el abandono de la Shari’a y la insistencia
por generar un paso adelantado al progreso, copiando los modelos occidentales,
provocara un cierto desarraigo v malestar en el [slam. La ideologia se comienza a
mezclar con la religion. En ese dmbito, las reacciones no se haran esperar.

El clamor por una vuelta a os origenes se comenzara a manifestar. Tanto
Turquia como Irdn son ejemplos de la infructuosa busqueda de la pretendida mo-
dernidad que destila del Occidente coronado. Ahora es Occidente quien presiona al
Islam, v es este Gltimo quien se deja presionar. La reaccidn, por tanto viene desde
adentro; el descontento también, pero sobre todo la conviceidn, en el dmbito inte-
lectual, de que la solucion a los problemas que aquejen al Islam estan en su propia
naturaleza. Asimismo, se instala la idea de que todos estos males provienen de
Occidente. Entonces a principios del siglo XX, asistimos a las primeras reacciones
del Islam frente a Occidente.

El Fundamentalismo

El fundamentalismo, como problema genérico no es una situacion exclusiva
del Islam. En otras palabras fundamentalismo no es igual a Islam, sino que podemos
encontrar manifestaciones fundamentalistas en las diversas religiones. El concepto
en si mismo, fue creado al interior del protestantismo norteamericano como reac-
cion al evolucionismo defendido por Darwin. En estricto rigor lo que propone el
fundamentalismo es volver a las “fuentes” o a los fundamentos, incorporando una
interpretacién literal de los hechos .

El florecimiento y desarrolio del fundamentalismo en €l Islam, va de la
mano con el proceso de resurgimiento islamico. En este sentido el primero es una
etapa del Gltimo, Fl espiritu que se manifiesta en el resurgimiento va de la mano con
el establecimiento de un determinado renacimiento del Islam, también denominado
Nahda. Este otorga las bases conceptuales para el establecimiento de procesos como
el fundamentalismo islamico asi como también del panarabismo.

Resulta peculiar el establecimiento de una determinada forma especial de
fundamentalismo en el Islam, el denominado fundamentalismo isldmico (al-usuli-
yya al-islamiyya). Esta serd una denominacidn genérica acufiada en época actual,
que se aplica a todos los movimientos o las tendencias que preconizan la vuelta a
los genuinos principios del Islam, esto es del Coran v la tradicion, sin ningin otro
tipo de intromisidn doctrinal, intuicion intelectual o ingerencia institucional. Su
fuerte es, pues, el fondo cultural comin y principalmente su componente religioso.
Presenta numerosas facetas, que van desde la intelectual a la social, pasando por la
politica; pero por mas que sea en este Gltimo aspecto donde ha adquirido especial
relieve y beligerancia, dentro de este movimiento hay grupos de diversa indole y
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orientacion: radicales y moderados llegandose a oponer incluso los unos a los otros,
tanto por cuestiones puramente doctrinales como por la simple manera de actuar
a manifestarse.

Para los radicales, por ejemplo no hay duda posible, el Islam lleva en si
todas las soluciones tanto para las cuestiones de tipo econémico como para los
demads aspectos de la vida social o individual. Lo esencial esti en el retorno a las
frentes de la fe, que ayudan a vencer todas las escorias y deformaciones provenien-
tes y resultantes de siglos de decadencia (pobreza, atraso econdémico, dominacion
extranjera, etc. Se deberfan al abandono del Islam). Segin los fundamentalistas,
las verdades primigenias, una vez reencontradas han de permitir un mejor didlogo
con los tiempo modernos.

CAMBIO Y REACCION: TERROR Y FOBIA

La progresiva consolidacion, el Gltimo cuarto del siglo XX, de movimien-
tos e incluso de instituciones estatales que -en el seno del mundo musulman- se
inspiran explicitamente en la tradicion islamica “pura” y “originaria” ha cambiado
rapidamente la perspectiva habitual con que los europeos contemplaban al Islam.
En particular, tres datos fluctuantes obligan a reconsiderar una problematica que
parecia haberse estancado desde hacia ya bastante tiempo. Primero el nacimiento
y desarrollo del llamado “Islam Politico™; o, mejor dicho, del “Islamismo”, que se
presenta como una ideologia politica centrada en la idea de aquel renacimiento del
Islam y la recomposicion de su hegenomia pasa por la lucha sin compromisos contra
el “Satan” occidental. Segundo: la posibilidad de que los ambientes més radicales
del islamismo constituyan el terreno del cultivo para la afirmacion y la expansion
de simpatias ¢ incluso de complicidades con un terrorismo internacional decidido
a constituirse en una plataforma al presentarse como el vengador de los pobres y
los explotados de la tierra.

Eldesarrollo del islamismo también se ha visto exacerbado por el desarrollo
de ciertas visiones rigoristas al interior del mundo musulméan. En el Islam clasico
son cuatro las escuelas de pensamiento juridico, cada una cubre un determinado
espacio de influencia geografica. Estas viven, con mayor o menor fuerza hasta el
dia de hoy y son: la Hanafita, la Malikita, la Shafiita y la Hanbalita. Esta Gltima
tiende a ser la més rigorista, siendo la Escuela més importante en Arabia Saudita.
En efecto, es aqui donde se comienzan a dar los primeros pasos en el desarrollo
de un reformismo musulman. Herederos directos de los desarrollos de Ibn Hanbal
sera la familia Wahhabi, creadores del Wahhabismo. Se 1laman asi en honor a su
fundador Muhammad ibn Abd al-Wahhab (1703-1792), quien fue un tedlogo de
la zona de Arabia llamada Najd, gobernada por jefes locales de la dinastia de los
Saud. En 1774 puso en marcha una campafia de purificacién y renovacién. Su in-
tencion declarada era regresar al Islam puro y auténtico del profeta, quitando y en
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caso necesario, destruyendo todas las incorporaciones y distorsiones posteriores.
La causa wahhabi fue adoptada por los gobernantes saudies del Najd, quienes lo
fomentaron, durante un tiempo con éxito, por la fuerza de las armas.

El ascenso del wahhabismo en la Arabia del siglo XVIII fue en buena me-
dida una reaccion a las circunstancias cambiantes de la época. Una de ellas fue, por
supuesto, el retroceso del Islam v el correspondiente avance de la cristiandad. Por
otra parte, la ira de los wahhabies no se centraba en los forasteros, sino en quienes
creian que traicionaban y degradaban el Islam desde dentro: por un lado, los que
intentaban cualquier tipo de reforma modernizadora; por otro -y ese fue el objetivo
inmediato- aquellos a quienes los wahhabies consideraban que corrompian v de-
gradaban el verdadero legado islamico del profeta y sus compafieros. Se negaban
a cualquier interpretacion que no fuese la suya. Siempre que podian imponian sus
creencias con la méaxima severidad y ferocidad, derribando tumbas, profanando lo
que llamaban los falsos lugares santos. También se impuso la quema de libros, que
iba acompafiada de la ejecucion de quienes los escribian, copiaban o ensefiaban.

Con el advenimiento del auge del petréleo, los wahhabitas no sélo con-
trolaron Arabia politicamente, sino que también econdmicamente, lo cual trajo
ciertos problemas asociados, debido a que se establecié como poder omnimodo
e incuestionable, prevaleciendo una mirada fundamentalista sobre los hechos, ¢
incitando a una interpretacion sesgada v parcelada de los preceptos que la teoria
clasica habia establecido.

Sumado a este fenémeno, nos encontramos -paralelamente- con el surgi-
miento de pensadores como el caso del egipcio Sayyid Qutb, quien a principios
del siglo XX establecerd una serie de preceptos en donde criticara la forma de vida
del mundo norteamericano, criticando su falta de alma y llamando a un enfrenta-
miento con esta sociedad. Sus preceptos fundamentarin un actitud antiamericana.
Estos elementos no se encuentran aislados y es asi como comienzan a aparecer los
grupos que hacen libre interpretacion de estos preceptos estableciendo las bases
del terrorismo.

Terror

La mayoria de los musulmanes no son fundamentalistas, v la mayoria de
los fundamentalistas no son terroristas, pero la mayoria de los terroristas actuales
son musulmanes y se identifican orguliosamente como tales. He ahi uno de los
problemas claves por los cuales se ha establecido el problema de la Islamofobia
en Occidente.

Las bases doctrinales del Islam, estan en contra de todo acto de injusticia.

La misma guerra estd cuidadosamente regida en el Cordn, asimismo problemas
fundamentales como el Yikad. Por otra parte, la lectura misma del texto coranico
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debe hacerse siguiendo ciertos preceptos juridicos: el del abrogante y el abrogado.
Todas estas creaciones son establecidas en el periodo del Islam clésico, sin embargo,
las tendencias reformistas tratan de hacer de esto borrén y cuenta nueva, planteando
una nueva interpretacion en los preceptos cordnicos que pasan por una literalidad
1148 que una interpretacion nacida del racionamiento y el consenso. Asi entonces,
para los reformitas, el establecimiento de una interpretacion mas rigorista, reemplaza
aquella anterior y denomina a ese periodo Yahillivya, dado que se entiende que es
un periodo de oscuridad, frente a las luces de las nuevas interpretaciones.

Asimismo, el desarrollo de un Islam politico reafirmard sus reclamos en una
posicién mas rigorista, esto, sumado a la naturaleza misma del poder en el Islam,
donde se mezcla politica y religion, haran del mundo islamico caldo para la forma-
ci6én de grupos terroristas, que emplearan el terror para lievar a cabo sus objetivos,
buscando la legitimacion del Islam, no por medio de los medios tradicionales, sino
gue por medio de aquellos que resultan menos ortodoxos.

Mucho se ha escrito sobre las formas de terrorismo que han existido en el
Islam durante toda su existencia, lo anterior para establecer el argumento de que
en el mundo isldmico siempre ha existido el germen del terror. Para ejemplificar
lo anterior, se explica por medio del caso de la secta de los Asesinos, cuya mayor
influencia se hace sentir desde el siglo X1I al XIV. No obstante, no era terrorismo
en estricto rigor, ya que se trataban de asesinatos selectivos y por encargo. Ademads,
la situacion del Islam en esa época era bastante compleja -aunque no mucho menos
que ahora- puesto que existian una gran cantidad de escisiones que se manifestaban
en la existencia de distintas familias gobernando. Por lo tanto, todos esos asesinatos
eran hechos por encargo entre los mismos musulmanes que buscaban satisfacer sus
propios intereses.

Segln el consenso clasico, ninguna de las acciones que hoy en dia se justifi-
can ennombre del Islam, son tales. Por cierto, en torno al combate solamente, existe
una amplia teorfa que se inicia ya en el siglo VIII. Se establece como fundamental
que toda guerra es defensiva, es decir se esgrime el derecho de guerra justa. Sin
embargo, esa guerra tiene ciertas leyes, como por gjemplo: se debe realizar entre
ejéreitos iguales, no se deben matar inocentes, no se deben matar religiosos, etc.
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Con respecto a los prisioneros, existe toda una serie de disposiciones claramente
establecidas, lo mismo sucede -incluso- con el dafio que debe infringirse al enemigo.
Las nuevas interpretaciones han echado por tierra esto, ddndole a aleyas como la
2:190-194!, una interpretacion literal desconeciendo la relacion de orden que tiene
con las otras. Todo esto ha sido muy perjudicial para el Islam.

La guerra en el [slam debe ser ordenada por una autoridad competente, en el
periodo del Islam clasico éste era el Califa. Con la disolucién del califato, cualquiera
cree que puede arrogarse la llamada al Yihad, siempre v cuando €l considere que
es una autoridad legitima. Por cierto Bin Laden si lo piensa, al igual que el grupo
de personas que lo sigue. Por lo tanto, desde su Optica parece estar bien Hlamar al
combate... aunque éste escape de toda 1dgica. Pues bien lo que €l desea es inculcar
el terror, buscando asf un cambio politico....;Qué cambio?, derrocar a Occidente,
siguiendo la linea de pensamiento de Wahhab o Qutb, o Juhaimanm al-Utabi (1936-
1979), desconociendo inclusc la misma tradicion musulmana, y desconociendo a
los Ulemas. En otras palabras, el actual terrorismo poco v nada tiene que ver con
el Islam primigeneso, ¥ no podemos enjuiciar a toda una civilizacion por los actos
de unos pocos.

Fobia

El terrorismo islamico tiene algunas caracteristicas peculiares: se mueven
en el anonimato, fornmilan reivindicaciones difusas y amplias exigencias. Rechazan
los valores occidentales, no su tecnologia; la violencia suele ser, por encima de
todo, un acto sacramental o deber divino gjecutado para responder a un mandato
de Ala. Esto les conduce a una gama casi ilimitada de acciones, dirigidas contra
una categorfa virtualmente infinita de objetivos. Esto ultimo choca de frente con los
preceptos establecidos por el Coran en cuanto a la condena del suicidio y al combate
justo. Lo que hacen los terroristas en ningun sentido es combate justo.

Por otra parte, los terroristas musulmanes por su ilimitada capacidad para
inmolarse caen en lo mas cercano a una cultura del terror, es decir en aguello que
es propio del terrorismo: generar efectos psicolégicos a largo plazo, mas allé de las
victimas inmediatas u objetivos del atentado terrorista. Esta pensado en generar el
miedo e intimidar a un “piblico objetivo™ mucho mdés amplio, que puede ser un grupo

} “Combatid por Dios conitra quienes combatan contra vosotios, pero ko os exceddis. Dios no ama a los que se exceden.
Matadles donde deis con ellos, y expulsadies de donde os havon expulsade. Tenfor es mds grave que mafar. No combatdis
contia ellos junto u la mezquita sagrada, a no ser que 6s ataguen olli. Asi que, si combaten contra vosotros, matadles: esa
es la retribucicn de los infieles. Pero, si cesan, Dios es indulgente, misericordioso. Combarid contra eflos hasta que defen
de induciros a apostatar y se rinda culte a Dios. Si cesan, no hava mds hostilidades que contra los impios. El mes sagrado
por mes sagrado. Las cosas sagradas caen bajo o ley del Taficon. Si alguien vs agrediern, agredidie en lo medida que vs
agredic. Temed a Divs v sabed gue FEi esti con los gue Ie temen.” (2:190-194)
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rival étnico o religioso, un pais entero, un gobierno nacional, un partido politico o,
incluso, la opinion pliblica en general. El terrorismo esté disefiado para crear poder
alli donde no lo hay o para consolidar el poder alli donde hay poco.

Hasta los afios 80, cuando surge el terrorismo musulman con organizacio-
nes como Hezbollah, o células como la “Yihad Isldmica” o la “Organizacién de la
Justicia Revolucionaria”, era posible identificarlo con organizaciones mayores o
paises que apoyaban estas causas. En la actualidad eso no es tan claro, se sabe que
tras las células de al-Qaeda, existe un contingente de empresarios del petréleo que
financian estas operaciones. Esto no debiera extrafiarnos, puesto que en la légica
‘Wahhabita, muchas de éstas no estan mal.

Abhora bien, en la actualidad los grupos terroristas se mueven por intereses
difusos, aunque interconectados entre las diversas organizaciones que se prestan una
suerte de logistica entre ellas. Las experiencias del 11-S, 11-M y la matanza en la
Escuela de Beslan, ponen sobre el tapete al mundo isldmico, generando un sentimiento
de islamofobia. Este sentimiento es consecuencia directa de los actos terroristas.

Vemos un rechazo, por parte de Occidente -especialmente Europa-, de
todo aquello que venga de Oriente, ese mismo que antes le parecié exético, ahora
es rechazado. Del antiguo excentrismo oriental, de aquello que Occidente bautizd
como Oriente, hoy sdlo queda la sensacion de constante amenaza. El mundo mu-
sulmdn no oculta sus fobias contra Occidente, pero éste no mira al Islam como una
diversidad, sino como una sola masa. No distingue su complejidad, los distintos
grupos... se enjuicia al Islam, y una cosa es el Islam y ofra los musulmanes.

Posturas como la de Oriana Fallaci en La Rabia y el Orgullo no hacen
mads que promover un sentido de islamofobia. Occidente siempre se ha sentido
superior al Islam, y se lo ha hecho ver. Era natural esperar una reaccién del mundo
islamico, pero no en este sentido. El terrorismo atenta contra todo orden natural.
Es el terrorismo quien ha hecho que surja sentimiento islamofébico. En la actuali-
dad son victimas del rechazo en Francia, Espafia ¢ Italia entre otros, algo de culpa
hay en ellos, pues siempre queda la impresién de que Ia condena a ciertos actos al
interior del mundo islimico no son lo suficientemente fuerte. Pero no olvidemos,
el Islam no es uno, sino muchos, nmuchas formas de vivirlo. Quienes lo hacen por
medio del terror, olvidan los fundamentos del Islam, y rechazan su pasado y su
tradicion. Ellos estin mal, no todo el Islam es terrotista, por lo tanto, es de esperar
que los tiempos cambien, y la historia revierta estos signos que ,sin duda, volveran
y volveran nuevamente.

Debido al caracter de ensayo que tiene el siguiente articulo, no hemos

querido abultarlo con notas las cuales deberian ser muchisimas. Hemos privilegiado
la lectura al trabajo academicista, ya que la temdtica aqui planteada abre muchos
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frentes que deseamos investigar en proximas entregas. Para el lector lego e intere-
sado, entrego una lista de obras de las cuales soy en gran parte deudor:
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